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  چكيده
امـا   ،بـود  جـاهلي  عصـر  در قبيلـه  ارزشـي  نظـام  در ياز اركان فرهنگ ـ »ثار« سنت

از خردمنـدان   يجمع يدارب وجدان زمان مرور به آن اجتماعي مطلوبنا ياكاركرده
سـنت در   يـن و كـاركرد ا  يسـتي چ شناخت. كرد دار جريحهشاعران آن عصر را  و

 تـلاش  زمينه يندر هم. به آن پرداخته شده است تر كم كه ستا اي مسئله يلهنظام قب
 تـداوم  درك براي يمفهوم ييدكل منزلة  به يمدورك اجتماعي ةنظري از است كه دهش
 تـداوم  بـه  خردمنـدان  واكنش كه گفت توان مي .شود گرفته بهره ثار سنت تحول و

 ييـر تغ يو بـالقوه بـرا   يجيتـدر  يتحـول  رواني هاي زمينه ،بلندمدت در ،سنت اين
و توجـه بـه    اقبـال  .فـراهم كـرد  را  اي قبيلـه  ةجامع ـتكامل  يندنگرش به آن در فرا

 از يكـي ) تنبيهـي مجـازات  ( ثـار  جاي به يهد يميت ترممجازا يالقا يعني يتحكم
  .بود تحول اين هاي زمينه پيش
  .عربستان ،يجاهل ادب مجازات، م،يدورك ثار، ت،يجاهل :ها دواژهيكل

 

  مقدمه .1
پـذيري از آگوسـت   تأثير دليل به ،دوركيمبه اجتماعي انديشة انتقادهايي كه در تاريخ همة با 

اهميت  با اين حال نبايد از ؛وارد است ،گرايي تقليلگرايي و  تاثبا هايي چون حوزه كنت در
 بـارة پژوهش حاضر كه در مسئلةبه اقتضاي طرح  لذا .اجتماعي وي كاستنظرية گيرايي  و

تـوان   نمـي ، نظام اجتماعي قبيله استعرصة نقد اين سنت در  كاركرد ثار در قبيله و چرايي
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صورت نظـامي   بهفرهنگ  در اين نظريه .لت كردجا غف وي در ايننظرية تناسب  از ارتباط و
فرد هاي  شود كه به كنش مي اياننم جمعيهاي  و آيين ،ها ارزش ،باورها، اعتقادهانمادين از 

دوركيم در پرداختن به صور ابتـدايي و  . دهد مي شكل بستگي هماجتماع در قالب عرصة در 
مطـرح و آن را   اجتماعي را بستگي هماي به نام  پديده نظام ارزشي جوامع بدوي و مابعد آن

دوركـيم از   .)79: 1379، اسـتونز (كـرد  تعريـف   مكـانيكي و ارگانيـك   بستگي همدر قالب 
جوامع بدوي استفاده كرد و در عين حال به گـذار و   بستگي هماصلاح وجدان جمعي براي 

قـدر  . از حالت مكانيكي به ارگانيك نيز نگاهي عميق داشت بستگي همتحول تدريجي اين 
مسلم اين است كه افراد در حالت انسجام مكانيكي تمايزي با هم ندارنـد؛ امـا هـر چـه بـا      

شـكل   بسـتگي  هـم تـدريج   هب، تر شود تحول نظام اجتماعي و عوامل ديگر اين تمايزها بيش
 و راز بقاي آن در جوامـع ارگانيـك   بستگي همدوركيم براي حفظ اين  .كند ارگانيك پيدا مي
ميـان اعضـاي    بسـتگي  هـم كه مقـدر اسـت    پردازي كرد؛ نظريهقسيم كار را مفاهيمي مانند ت

تدريج از شكل تنبيهي  هنظارت و كنترل ب ةلئجديد مسوضعيت در اين  .جامعه را حفظ كند
 گيـرد  مـي  جبرانگر جاي اقدامات سركوبگر راهاي  ترميم و اقدام شود و مي و خشونت دور

  .)362: 1389، آرون(
ذره ذره بـا كـل    هـاي اجتمـاعي   مولكول كه است بستگي هم وعين مكانيكي بستگي هم

شوند كه به كليـت جسـم    مي اي تصور غيرزندهها موجودات  مولكول .ندا مجموعه هماهنگ
 بلكه ندارد؛ تعلق خودش به فرد بدوي ةجامع در .ندارند را خود مستقل حركت ند وا وابسته

 ـز گيبست هم نوع اين. است جامعه به متعلق شيء چون هم  پيـدا معنـي   جمعـي  وجـدان  ري
 چـون  هـايي هـم   ويژگـي  بنـدي سـاختاري   طبقهوي در اين  .)118: 1387، دوركيم( كند مي
طرح  مكانيكي بستگي همو هنجارهاي اخلاقي را براي  ،تحكم قواعد، پارچگي ملموس يك
گاري ان سان يكنوعي  ،اين مقاله است مد نظركه  ،مكانيكي بستگي همدر  ،بر اين اساس. كرد

 شناسي دوركيم وارد است منفعل انسانايرادي كه بر دليل، به همين  .فرد و جمع وجود دارد
هـاي   ارزش چون وجدان جمعي در اين نظام بدوي بـا  .بودن انسان در مقابل ساختارهاست

هر كنش فردي در قالب نظام مـذكور  ، است آن پيوند يافتههاي  واحد و مقدس قبيله و توتم
تجاوز به حريم فـرد بلكـه    فقط نههاي قبيله  ها و ارزش توتمهر گونه تخطي به  .يابد مي معنا

 فردي و جمعي در يك كليت معنـا هاي  ها و كنش واكنشتجاوز به كل قبيله است؛ بنابراين 
  .يابند مي اي معنا قبيله ةشد نهادينيابند و ذيل نظام باورهاي فرهنگ  مي

 ـ  بسـتگي  هـم دوركيم براي بررسـي   اعتقـاد دارد كـه    ا رويكـردي اثبـاتي  اجتمـاعي ب
آن شدة  عينيكه شكل  ،اش بيرونيانتزاعي دارد و فقط از طريق تجليات جنبة  بستگي هم
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وي بـراي تحليـل رمـوز بقـاي     ، عنوان مثال بهبر همين اساس و  .شود مي شناخته ،است
 سـو  وي هـم  .پردازد مي قالب ضمانت نظم اجتماعي به بحث كيفر و جرم در نظام قبيله

از دو نوع مجازات  ها روند تحول تدريجي و تاريخي آن ارگانيك و مكانيكي و بستگي همبا 
كند نـوعي شـكنجه و زيـان     مي مجازات تنبيهي كه او از آن ياد .برد مي تنبيهي و ترميمي نام
، با اين رويكـرد  .شود كنترل مي يجمع وجدان ريزبدوي است كه جامعة مستقيم و مختص 

هـر   .)370: 1389، آرون( شـود  مي ت تنبيهي تشفي وجدان جمعي محسوبدر واقع مجازا
 اخـذه ؤهـم بزنـد وجـدان جمعـي آن را م     بدوي را بـر جامعة جرمي كه امنيت قبيله يا 

برد به حريم كل  دست ةمنزل بهبرد به يك عضو از قبيله  دست از اين زاويه هر گونه .كند مي
مشقت مسـتقيم كمـابيش    و رنج ز حالتمجازات ا كه صورتي در .شود مي قبيله محسوب

 كنـد  مـي  بداند شكل ترميمـي پيـدا   بدويجامعة  نظم اصلاح خارج شود و هدف خود را
  .)118: 1387، دوركيم(

مكـانيكي بنـا بـه سرشـت و سـاختار       بسـتگي  هـم در واقع نيروي ، بر نظريات فوق بنا
كنـد و   مي سان كنترل كيشيوة به  فرد را كاملاًهاي  كنش يجمع وجدان ليذاش  بسته هم به

 جرم و تخلفشود انجام آن و يا خارج از نظارت وجدان جمعي با كه مغاير را هر كنشي 
دوركـيم در تحليـل تحـول جوامـع از منظـر       .دشـو شخص خـاطي بايـد تنبيـه     و داند مي

گيـري   شـكل به روند و چگونگي تحول جوامع بدوي به پيچيده و در نتيجـه   ،پوياشناسي
كـه   چنانساختاري جديد نظر داشت و هاي  به يك سري شرايط و ويژگي جوامع ارگانيك

مكـانيكي بـه    بسـتگي  هـم گذار از نحوة . مجازات ترميمي سخن به ميان آورد گفته شد از
گيري صور مجازات ترميمي مبحث ديگري اسـت كـه در ايـن     شكلارگانيك و در نتيجه 

  .گنجد نميمقال 
 بستگي همدوركيم به تحليل ثار در شكل  بستگي هم ةنظريپيش روي با تكيه بر  ةمقالدر 

پردازيم و  مي ،در پيوند است چون حسب و نسب بدوي همهاي  كه با سنت ،مكانيكي قبيله
 ةادامدر . تحليل خواهيم كرد بستگي همصورت تجلي و بازنمود آن  بهثار را به تعبير دوركيم 

جـاهلي بـه ايـن سـنت و      ةع ـجام ةاولي ـواكـنش   ةدربـار به برخي اشارات تـاريخي   بحث
در ضـمن تحـول    .طرح ديه و حكميت پرداخته خواهد شد ةدربارتاريخي  ةاوليهاي  دلالت
لذا در تبيين و پاسخ به ، اين مقاله خارج است ةعهدشكل تاريخي از  بهجهالت  ةدورثار در 

ي و شواهد متن گيري از منابع دست اول بهرهالمقدور ضمن  حتي است كهده شتلاش ال ؤس
فقـدان   دليـل  بـه پرداخته شود و از روند تحـول آن   تر به تحليل و توصيف ثار بيش شاعران

  .نسبي منابع امتناع شود
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  ثار در نگاه كلي. 2
در  .فاقد حكومت مركزي در معناي متداول آن دوران بـود  عربستان پيش از اسلامجزيرة  شبه

، محـدود ماننـد احـلاف و غيـره     جز در موارد، دهنده نظمقوانين  و نظام بدون دولت مركزي
و نمادهـاي قبايـل و طوايـف وجـود      ،هـا  توتم، ها ارزش، دفاع از كيان، ضمانتي براي امنيت

توانست  مي دلايل مختلفي. بديل درآمده بود بي يصورت سنت به بيلهقفرد به  وابستگي. نداشت
 ةهم . ... و سنت مولا، سنت جوار، طبيعي خوني ةرابط :باشدقبيله ساز تعلق يك فرد به  زمينه
 و تـداوم تبـديل   ،بسـتگي  هم ،داراي اصالت، مستحكم ةمجموعقبيله را به يك  ها ويژگياين 
قبيلـه در   .)283، 1ج  :1968، علـي ( گرديدنـد  مي مستحيل اعضا در درون آن ةهمكرد و  مي

اجتمـاعي   فـردي و هـاي   حيات و بقاي تمام پيوستگيشالودة فقط  نهعرب جاهلي جامعة 
 مظـاهر فكـري و عقلـي او را شـكل     بلكه تمام اركان شخصيت و ،رفت مي شمار بهب عر
، ها حتي شديدتر از آن اي و قبيلههمانند تمام جوامع ، جاهليدورة اي  جامعة قبيلهدر  .داد مي

قبيله واقعيتي خارج  در ذهن عرب جاهلي. اصالت همواره با قبيله بود نه با فرد وابسته به آن
، شـمار رود  بـه اي اعتباري  مقولهكه تنها  آنبدون  با اتكا به همين واقعيت و ت واز افراد داش

 .او تا افراد خاندانش حكومت قطعي و مسـلم داشـت  انديشة  اعم از جان و تماميت فرد بر
 كليـت قبيلـه مسـتحيل بـود     در فرديـت فـرد   جاهليدورة اي  نظام قبيلهدر ، عبارت ديگر به
و  ،تـوتم ، زن، تطاول به يك بت. هويت قبيله هم بود هويت فرد .)161: 1378، نژاد زرگري(

در ميـان   رالذا واكنش جمعـي منبعـث از عصـبيت    . شد مي غيره برابر با ممات قبيله انگاشته
فرديت عرب جاهلي در كليت قبيله در تمـام  استحالة درجة البته  .انگيخت مياعضاي قبيله بر

حقوقي و جزايي هاي  در زمينه. به يك اندازه نبود و عقيدتي ،سنتي، نظامي، حقوقيهاي  جنبه
بـه همـين   . تعـرض داشـت   تجاوز ومقولة غيرفردي از  تفسيري كاملاً فرد وابسته به قبيله

او ، شـد  مـي  كشـته  گرفـت يـا احيانـاً    مي او مورد تعرض قرارقبيلة  گاه فردي از هر ،دليل
در راسـتاي ايـن    كـرد و  مـي  يرتعرض به آن فرد را تعرض به خود و تمام افراد قبيله تفس

 هـا  قصـاص را متوجـه تمـام آن    شـناخت و  مي قاتل قاتل راقبيلة تمام افراد  تفسير خاص
 خـواهي  جـويي و خـون   انتقـام ( »رأث« هاي اين عصبيت جلوهاز  يكي .)162 :همان( كرد مي

 قـرآن كـه  باعث شد  اسلاميدورة جويي در  گستردة انتقاماستمرار همين سنت  .بود )ممتد
بـا ايـن   . )178: بقـره ( فـردي بخشـد  جنبة به آن  و كندآن را محكوم و قصاص را تعديل 

در جاهليـت   حـق  ثار مبين يك شكل اوليـه و بـدوي از اجـراي عـدالت و احقـاق      ،حال
. اسـت  »وتـر « ثار مترادف. خواهي بود و قانون اوليه براي ولي دم و خون شد  مي محسوب

معنايي قابل درك  ةشبكلحاظ زباني در يك  بهثار . آيد يم عبارات موتور بعد از آنه ك چنان
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 قاتـل و ، مقتـول ، ولـي دم ، منـتقم  ةواژم با ياست كه اگر آن را در مركز اين شبكه قرار ده
بـه  شدن ها در صورت تبديل  واژهاين . )»ثأر«ذيل ، 1: 1414، منظور  ابن( يمشو  مي رو هروب

 .شدند ميمنجر  عربستان جاهليبه كشمكش مقطعي و تاريخي دو قبيله در  كنش

فردي در نظر گرفته شوند فقط شامل اعضـاي خـانواده و    ةحوزولي دم و انتقام اگر در 
ا چون اين ما، افتد مي ها طور طبيعي امر انتقام بر دوش آن هند كه بشو مي خويشاوندان مقتول

م قبيلة مقتـول را  لاجرم تما ،جاهلي و در ساختار عصبيت اتفاق افتاده است ةجامعاتفاق در 
طـور اگـر يكـي از     همين. شدند مي خواه مقتول خون ةاعضاي قبيل ةهميعني  ؛داد مي پوشش

همة اعضاي قبيله ناچار در معرض انتقام و تخاصم قبيلـة  ، شد مي اعضاي قبيله مرتكب قتل
تـول  جويي ابتـدا پـدر مق   انتقامدر كانون البته . )Lammens, 1926: 49( گرفتند مي مقابل قرار

 ـ خود ود دا مي نشان جويي را از خود تلافي و ،تهاجم، ترين جلوه از عصبيت بيش  خـود ه ب
بايست بـه همـان حـد     مي انتقام ةگستر. )ibid( شدند مي سو وي هم بستة قبيله با هماعضاي 

يعني قتـل يـك نفـر در     .محدود شود ،اي كه خاطر خانوادة مقتول آرام گردد اندازهبه  ،برابر
هرچند  ؛متجاوز به قتل برسد ةقبيلشد بايستي دو نفر از  مي نفر و اگر دو نفر كشتهبرابر يك 
عنوان بهترين ضـمانت بـراي    بهجاهلي  ةجامعثار در . افتاد نميهميشه چنين اتفاق  در عمل

هاي مشـابه و   قتلتا از د ش  مي حفظ سازمان سنتي و دوام حيات و بقاي آن جامعه محسوب
  .دش  مي قبايل جلوگيري بدون ملاحظه در ميان

  
  نسبعصبيت و در پيوند با  ثار. 3
اي مشـترك  ني ـلحاظ تاريخي اقوام عرب در كليت تبارشناختي خود در نهايت بـه دو   به

 عدنان پدر اعراب شمالي و قحطان پدر اعراب جنـوبي تلقـي   .دنرس مي عدنان و قحطان
هاي پيونددهنده از طريق  هحلقخويشاوندي  ةشبكدر اين  .)8- 7: 1379، اصمعي( دشو  مي

 رابطة طولي و عمودي قبايـل  ةدهند نشاند كه نشو مي بيان »ابن«و  »بني«چون  واژگاني هم
جامعـه و نظـم    ،حكومت مركـزي  دليل نبود به .)26، 1 ج :1968، علي( هاست نياكان آنو 

بـر همـين   . بـود شـده  پدرسـالاري بنـا    ي سـنت نوعبر  اسلام عربستان پيش از ي درجاهل
و  ،اقتصـادي ، دهنـده كـه موجـب تطـور و رشـد اجتمـاعي       نظممحوري و  صرعن، اساس

 تـرين آن شـيخ عـرب    كه عالي بود مرد دش مي عشيره و ،طايفه، بطن، فرهنگي در هر قبيله
 سـخاوت و ، شـجاعت ، درايت، چون حلم واجد صفاتي هم شيخ معمولاً .آمد مي حساب به
بازوي خانواده در معيشت و دفاع  حداقل مفهوم مرد در .)604، 3 ج :1405، سعد ابن( بود

، ها ترجمه كنـيم  يخون همسوي  بهگرايي  رواني براي هم ياگر عصبيت را نيروي .از قبيله بود
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و  ،نمادهـا ، هـا  اين نيرو در كنار ساير ارزش. داشت قرار راننده و در صدر اين نيرو پيشمرد 
 ةهم ـدفـاع از آن در   و بخشـي قبيلـه   ويـت هاي نمادين را بـراي   مجموعه اي قبيلههاي  توتم

نمـادين در   ةمجموع ـايـن  . كرد مي خلقو نظامي  ،فرهنگي، اجتماعي، هاي اقتصادي عرصه
در ايـن مجموعـه   . بـود نام قبيلـه  ه تعاون و همكاري گروهي در كليتي ب ةبرانگيزانندنهايت 
 ايـن عوامـل   ،نـد دبوهـاي مشـترك    ارزش خـانواده و ، چراگاه، آب، بت قبيله ي چونعوامل

مـرد غلبـه    در تفاخرهاي نظامي و نسـبي . ادندد مي ان قبيله را شكلس حقيقي و يك سازمان
 دليـل    بـه  آمدهقيس الشود كه اگر زن در اشعار جاهلي مانند شعر امرو مي لذا مشاهده .شتدا

در اين پيونـدهاي  نقش مهمي لذا ازدواج ، آورد مي وجود هبتوارثي است كه روابط خوني را 
هاي نهادين  تجلي ارزش ومظهر پيوند خوني  عنوان بهزن ، به همين دليل .دكر مي ايفا ونيخ

كـه حـريم    فـت يا مـي  زن حرمتي نتيجه در .دش  مي مطرحاي در مفهوم محرم و حريم  قبيله
عنوان زنـده بـه گـور     باچه در برخي منابع  آناز صرف نظر . آمد مي حساب بهحيثيت قبيله 

پايدار و فراگير در عصر جاهليت نبوده  يبايستي گفت كه اين سنت، است كردن دختران آمده
  .)53، 3 ج :1974، الالوسي( است

 ،نوع زنـدگاني ، ييموقعيت جغرافيا ،دين، نسب، ابن خلدون عصبيت را حاصل فطرت
كنـد   مـي  نشيني و تـوحش عصـبيت را تقويـت    باديه ،وياز نظر  .داند مي و كسب معيشت

 خـواهي  خـون  و به معني انتقـام گـرفتن   رسد كه ثار مي نظر به. )308: 1374 ،خلدون  ابن(
بهتر است آن را در همين كليت مفهوم  اما، مستقيم و منحصري با اهميت نسب دارد ةرابط

كـه   ادافت ـ مـي  ثار در شرايطي اتفـاق  اقوام عرب جاهلي در نزد زيرا ؛كنيمتعبير » عصبيت«
 ـو قـدرت قبيلـه    ،قـوام  ،معيشـت ، حيثيـت ، هويت، احساس امنيت  باشـد خطـر افتـاده    هب

اسـاس   اي بـر  قبيلـه پيونـد   تفكر عرب بـدوي  در، عبارت ديگر به .)125: 1407، ابوعبيده(
 را ميـان اعضـاي قبيلـه    بسـتگي  همو  ،وحدت، وابستگي، كه تعلق خاطر بود خويشاوندي

دت را بـه  ايـن وح ـ  ممكن بود چه آن هر نتيجه در. )68: 1384، عبدربه  ابن( آورد مي پديد
يكـي از  . آمـد  مـي  حسـاب  بـه  براي امنيـت قبيلـه   تهديدي كهعامل بيروني است  هم بزند

  .بودقبيلة ديگر  دست بهكشته شدن يكي از اعضاي قبيله  تهديداتترين اين  مهم
و تعهد بـه اعضـاي    ،بي قيد و شرط، وفاداري مطلق يعصبيت نوع ،يحتفيليپ از نظر 

و ايـن   گرفـت  مـي  شـكل  نوعي شوونيسم در مفهوم سنتي آن .دكر  مي در فرد ايجاد را قبيله
زنـان   و ره ،قـاتلان ، كه هميشه مواظب غـارتگران  آورد پديد مياحساس را در اعضاي قبيله 

 بسـتگي  هـم  .)21: 1950، تيح( شد  مي تحكيم قبيله عاملپيوند  ةرشتاين ، در واقع. باشند
 هر عضو قبيله براي زنـده مانـدن   .بوديه حياتي براي بقا در باد يعامل) عصبيت( اي قبيله
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 داشـت اعضـاي قبيلـه   قبايل رقيب نياز بـه حمايـت ديگـر     و طبيعت مقابل نيروهاي در
 رد )egoism( جـا چيـزي بـه نـام خودمـدارانگاري      لذا در ايـن  .)313 ،1 ج :1936، المبرد(

در دوام و بقـاي  اي متقابـل   رابطـه ها  آن و ميان ستندپيو مي فرديت و اجتماع به هم .شود مي
تعريف فرد  ةدهند نشانكه  بودموجوديت فرد بيرون از قبيله ناممكن ا ما ،شد مي قبيله برقرار

 .در واقع حاصل اين پيوند است »ثأر« .در قالب قبيله است

كـه بـه   يـرد  گ مي وت شرايطي را در برازيرا بد، شتندفرديت و بداوت با هم سنخيتي ندا
 نشيني مستلزم آن باديهطبيعت  .هدد سنخ خود را مي همد با گروه وابستگي و اتحا ةانگيزفرد 

معيشـت و در عـين حـال تقويـت     و ، چراگاه ،جوي آبو ست كه قبيله همواره در جستا
تنهايي اين سير تداوم و  به نستتوا نميفرد ، با اين نگرش. حسب و نسب نياكاني خود باشد
عنـوان   بـا سـرگردان   ةاي سـوار   ر كنار عـده كه د مگر آن .تكامل را جداي از قبيله حفظ كند

پناهي بودند كـه در قبايـل جايگـاهي     بي هاي بيچاره و صعاليك انسان. آمدند صعاليك درمي
  .)46- 36: 1386، فاضلي( 1بردند مي به بيابان و باديه پناه  براي بقا و نداشتند

 

  ثار در نظام اعتقادي قبيله .4
 بينـي  جهـان در ايـن   .اص عرب در پيش از اسلام دانستبيني خ جهان ةنمايندثار را بايستي 

 صورت يك باور بر اقدام و الگوي رفتاري اعضاي قبيله تأثير هوضعيت انسان پس از مرگ ب
سـعادت و آرامـش روح مردگـان     برايگذاشت و بازماندگان را به كنش و اقدام جمعي  مي

روح  ،بنا به اين اعتقاد .قتول بودناآرامي روح م ةلئمس رايج يكي از اعتقادات. دكر مي ترغيب
د و در بنـد اسـارت   ي ـگرد نميآزاد  شد نميقاتل او اجرا حق  در مقتول تا زماني كه قصاص

يعني اقدام براي ايجاد آرامـش ابـدي   ، اين باور در ذهنيت عرب جاهلي .ماند مي باقي خاك
در  مقتول نشود روح قصاصي كه قاتل مادام آنان معتقد بودند .امري گريزناپذير بود، مقتول

 كنـد و  مـي  اي شبيه جغد به نام هامه بر گرد قبـرش نالـه   پرندهكند و  مي جهان ظلماني سير
 نظـر  بـه  .)246، 2ج : 1364، شهرسـتاني ( يعني مرا سيراب كنيـد  !گويد اسقوني اسقوني مي
از در واقع كنايـه   و دشو مي از زبان تمثيلي هامه بيان جا درخواست قصاص رسد در اين مي

به لـزوم   »اسقوني« بنابراين .به آرامش استدرخواست او براي رسيدن  وروح ناآرام مقتول 
  .دارداشاره انتقام 

صـورت سـلبي بـا آن برخـورد      هبكه اسلام  ،هاي عصبيت جاهلي جلوهيكي از  در واقع
رگـي  اي و زنجيروا قبيلـه روح تخاصم  ةبرانگيزندزيرا هامه  ؛بود »هامه«همين اعتقاد به ، كرد

ضـامن  ايـن اعمـال    .دش ـ  مـي  و قبايل بدوي محسـوب  ،عشاير، روح انتقام در ميان طوايف
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 ـا ما ،دش مي اي تلقي قبيلهو حيثيت  ،امنيت، هويت تـدريج بـه نـوعي اعمـال و      هتبعات آن ب
 حسـاب  بـه شده بود كه مغاير با روح توحيـدي ديـن ابراهيمـي    منجر  غيرانسانيهاي  كنش
لاعـدوي و   :هامـه اسـت   بـه ) ص( اي از نگاه سلبي پيامبر اسـلام  جلوهحديث زير . آمد مي

نه سوت زدن در ، شب ةپرندنه فال ، نه فال بد، نه سرايت :رفوم و لاصشلاطيره و لاهامه و لا
  .)119، 1 ج: 1375 ،ابن ابي الحديد ؛196 ،8 ج :1363، كليني( اسلام تشريع نشده است

را آن  رحضـو  تجلـي  ه دوانيده بود كـه هامه چنان در فرهنگ و سنن عرب جاهلي ريش
ثار چنان بود كه حتي با ظهور اسـلام   .دكرجاهلي مشاهده ادب و شعر  توان در مي خوبي  به

بـه   يـدن گروهنگـام  مقيس  ،مثلاً بنا به روايت ابن اثير. هايي از بازگشت به آنيم جلوهشاهد 
 نگـام گـرايش بـه اسـلام    ه. اسلام منصرف شـود  نفعدين نوظهور اسلام نتوانست از ثار به 

او بـا ايـن   ا م ـا، بهاي برادرش هشام را بـه او بپردازنـد   خونوعده داد تا  به وي) ص(  پيامبر
پرسـتي   بـت باره از اسلام برگشت و ره  ديگر تحقق سنت ثار منظور به ود شننهاد قانع  پيش
بسيار  لپيش از قتل قات: گويد مي در بخشي از شعر خود يو .خود را در پيش گرفت نياكان

ام  قبلـي به آرامش رسيدم و به اوثـان   با ريختن خون قاتل برادرما ما ،بار بودم حزين و اندوه
 »ادرك ثـوره «عبارت  مقيس در اشعار خود .)224- 223 ،7 ج :تا بي، ابن اثير( رجعت نمودم

 »ثـوره «. به معني گرفتن انتقام اسـت  »ادرك«خواهي را برشمرده و در واقع  يعني انجام خون
  در كنار هم رجعتو ، ادرك، ثوره، واژگان دما. خواهي است به معني خون »ثارَ« ةريشنيز از 

  .)168: 1405، ابن حبيب( دادند مي تشكيلسنت جاهلي را 
 .اسـت  مانـده از عـرب جـاهلي    جـاي  بـه اشعار  هاي مشهود ثار صورتيكي از بنابراين 

نوعي حامل ايدئولوژي عـرب جـاهلي    بهكه ، شناسي بيان نوععنوان  بهمواريث ادب جاهلي 
دهنـده بـه    شكلتوان آن را  مي ارزشي و اعتقادي است كه با تسامح ةپيكر دهندة نشان، است

نشانگاه زباني و شعري برآمده از ، اين اساس بر. يك آيين يا دين خرافي جاهليت تلقي كرد
 خواهي خون و گذاري به حسب و نسب ارزش دهد كه در آن جامعه مي نشان سنت جاهلي

ابن خلدون با اشـاره بـه اهميـت     .اي و شعر و ادب بازتاب يافته است قبيلهدر قالب جنگ 
بايد دانست كه فن شعر از ميان اقسام سـخن در ميـان   : نويسد مي عنوان ديوان عرب بهشعر 

اخبار و گواه صواب  به همين سبب شعر را ديوان علم و تازيان منزلتي شريف داشته است و
دانند كه در بسياري از علـوم و   مي و اصليخذ أم ةمنزل بهرا  اند و آن دادهخود قرار  و خطاي

  .)1208، 1 ج :1359، ابن خلدون( كنند مي خود بدان رجوعهاي  تحكم
خوردة مقتول بود و بر اطراف  زخمروح  ةنماينداي كه  پرندهيعني همان  ،به هامه باورا ما

بلكه در  ،در ميان جامعة جاهلي رواج نداشت فقط ،داد مي صورت نمادين آوا سر هبگور آن 
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چـه بـراي محقـق     آن ،به هر روي .ميان اقوام باستان سواحل مديترانه نيز وجود داشته است
ويژه شعر اسـت كـه    هتوجه به ادب جاهلي ب تاريخ اسلام براي درك سنت ثار اهميت دارد

 هاي اعتقادي عرب جاهلي يـاري  همؤلفو ما را در يافتن  تجلي باورهايي از اين دست است
ند كه در قالب زبـان و در نهايـت تخيـل شـعري     ا مفاهيمي و تفاخر ،تقابل، تنازع. رساند مي

سال پيش از ظهور  150و اعتقادي حداقل  ،اجتماعي، درآمده و تصويري از فضاي فرهنگي
اسـاس   را بـر هـاي خـود    ديدگاهاكثر فرضيات و  ردتسيهمثلاً گل. دهند مي دست هباسلام را 

وي با تحليل ايـن اشـعار و   . بنا نهاده است مانده از سنت و ادب شفاهي عرب برجايمتون 
لحـاظ   بـه  به اين باور رسيد كه ثار) ها آلماني يا انگليسي آن ةترجماساس  چه بسا بر(متون 

يـابي ايـن پديـده بـدون در نظـر       ارزشا ما، نظر بيايد بهو ناپسند موم ذماخلاقي شايد امري 
پـذير   امكـان اي  قبيلههنجارهاي و  ،)axiology( ارزشي ةمجموع، نظام عقايد، گرفتن ساختار

ثار در درون اين نظام ارزشي و فكري معناي منفي افـاده نخواهـد    سنت از در واقع. نيست
هـاي مثبـت    شـاخص . خوار بودگي عرب جاهلي تعبير كـرد  خونعنصر توان  نميثار را  .شد

 رهيتسگلد. كند نمياين معناي منفي را به ذهن محقق منصف افاده  وزآن ر ةجامعاخلاقي در 
نگريسـته و آن را   اي قبيلـه هـاي مثبـت عصـبيت و انسـجام      مؤلفه ةزاويگرايش به ثار را از 

 ؛81: 1959 ،گلدتسـيهر ( نوع دانسته اسـت  دردي و حس مسئوليت نسبت به هم حاصل هم
شود كه  ميتبديل  اخلاقي يه تكليف و تعهدب ثار، اساساين  بر. )24: 1981، حسن الهاشم

اي فكري و  منظومهعنوان  بهاين اعتقادات از . داد مي بخشي از اعتقاد عرب جاهلي را تشكيل
 ،11 ج :1963، اصـفهاني ( يـاد شـده اسـت    »دين العرب«عنوان  بهارزشي و در برخي منابع 

اختلاف عقيده اريخ اسلام ميان محققان تبر سر تعريف دين در اين عبارت ا ما .)162- 160
كه اعراب جـاهلي و   ،خاص يآيينه بر مجا به معني اخص كل در اين »دين« .وجود دارد

بينـي يـا نظـام     جهـان بلكـه ترجيحـاً بـه معنـي      ؛نيست ،اند داشتهپرست به آن اعتقاد  بت
، قبيلـه ، توتم، پرست و غيرموحد عرب بود كه پيرامون بت بت ةجامعارزشي در  ـ اعتقادي

قتل . دكن  مي در اين نظام ارزشي معني پيدا انتقام يا ثار ةايد. كرد مي و حسب معنا پيدا ،سبن
شـد كـه در منـابع و اشـعار      مي زخمي بر آبروي آن قبيله تلقي ةمنزل به يكي از اعضاي قبيله

عار يعني احسـاس شـرمندگي و سـرخوردگي    «. ياد شده است »عار«جاهلي از آن با عنوان 
  .)Tyan, 1960: 112 ؛93: 1407، ابوعبيده( »از كشته شدن يكي از اعضا يك قبيله پس

يعنـي فـردي كـه يكـي از      .در پيشـگاه بتـان بـود    پيمـان  و ثار همـراه بـا نـوعي عهـد    
كه  دكر  مي سوگند ياد مقابل بت قبيله تعظيم در با كرنش و بود خويشاوندانش به قتل رسيده

 تا زماني كه انتقام خـون عزيـز خـود را نگيـرد     دمعاشرت نكن اش خانواده با و ريش نتراشد
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» عهد«در كنار  »حرام« بردن كار به .)Lammens, 1926: 96 ؛114: 1405، ابن حبيب بغدادي(
خواهي انجام  يعني تا انتقام و خون، كند مي ذهن تداعي درامر مشروطي را  »ثار«براي تحقق 
ط و سوگند چنان مستحكم بـود كـه   اين شر. فلان چيز بر من حرام است و كارن نشود فلا

در  .)38: 1363 ،بلاشر( نشاند نميبر جاي  منتقم و منتقمان را تا عمل موعود يعني قتلِ قاتل
نداشت ايـن   جرئتكند و كسي  مي تقدس و تعبد پيدا ةجنب سازي مشروطاين  ثار در، واقع

پس ، اهي استخو يعني كسي كه دنبال خون ،»موتور«براي  .ي را بشكندلسنت مقدس جاه
همـي بـر زخـم و    رم دكـر  مي كه فرد احساس مدآ مي چنان آرامش و رضايتي پديد از انتقام

  .)293: 1384، ابن عبد ربه( است شده اش گذارده ديده داغجانِ 
  

  ويژگي غيرشخصي ثار. 5
را در مقابـل   )قاتل(كه يك قبيله  بودگذار ثيرأتو  كننده تعيينگيري  انتقامعصبيت چندان در 

گناه بودن افـراد قبيلـة    بيبه مقصر يا  اصلاً ولي دم يا موتور. ادد مي قرار) مقتول( بيلة ديگرق
 ةهم ـاز نظـر او   .بـود برايش قتل عمدي يـا غيرعمـدي مهـم ن    شت ومورد نظر توجهي ندا

  .بودند اعضاي قبيله مرتكب قتل شده
ن روح جمعي كـه  اي وبود  دهشآشفته  روح جمعي قبيله بر اثر كشته شدن يكي از اعضا

با ايجـاد آشـفتگي در روح جمعـي     فقط ستدان مي )دم الكريم(خود را مالك خون شريف 
وجود اصطلاحي در ادبيات عرب در چنين موقعيتي . دكر مي آرامش پيدا )قاتل(قبيلة مقابل 

ايـن روح جمعـي كـه در واقـع مظهـر       ةنمايند. الدم الكريم هو الثأر المنيم :گويد مي دارد كه
 كه در واقع نماد برتـر محسـوب   است يا عميد قبيله ،قائد، شيخ، ت و عزت قبيله استكرام
كـه اگـر موقعيـت     بود نوك پيكان متوجه سران قبيله گيري انتقامكه هنگام  بوداين . دشو  مي

را هـدف  ها  آن و دش مي جاري) مقتول ةقبيل( انتقام از تيغ شمشير ولي دم ةكين آمد مي پيش
  .)39- 38 :انهم( داد مي قرار

 ؛بـود سرايت آن بـه تمـام قبيلـه     اي قبيله ةجامعيكي از دلايل غيرشخصي شدن ثار در 
در و هويت فـرد را   بودهمنبعث از عصبيت و روح جمعي قبيله ثار گفته شد ه ك چنانزيرا 

 در مقابل تهديد خارجي و به هدف تـأمين منـافع قبيلـه    بستگي هم .كرد  مي خود مضمحل
 در بسـتگي  هـم طور كه اشاره شد روح اين  و همانشت گذا نميم شخصي جايي براي اقدا

 نـد ا هاي قبيله نيز مظهـر روح جمعـي   توتم .فتيا مي يا قائد تجلي ،عميد، شيخ، سران قبيله
  .)67 :1387، دوركيم(
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  العرب ايامبازخواني ثار در بستر . 6
طوري  بهبود؛  دار ريشهحال  العرب در ميان اعراب بسيار مهم و در عين  ايامو اهميت  جايگاه

تـوان   مـي  هـم  مسـلمانان  آثار آن را در شـعر و شـاعري   كه در شرايط تاريخي صدر اسلام
 اسـلام  گسترش ةاوليدوران هاي  جنگ، بلاذري و طبري نگاراني چون تاريخمتون  .بازيافت

 العـرب  ايـام  از سنخ را موارد مشابه و قادسيه، صفين هاي جنگ سرايا و حتي، مانند غزوات
هاي  در نوشته »الاسلام يف العرب اميا« و »هيالجاهل يف العرب اميا« لاحاتي نظيرطاص .اند دانسته

 لي ـذ ،493 ،1ج  ،ياسـلام  بزرگ المعارف ةدائر( استانديشمندان اسلامي نيز گواه اين امر 
بازشناسي شود اهميـت و جايگـاه    اعراب خيتار در اميا كه يوقت منظر، نيا از). »العرب اميا«

خـواهي   و خـون  »خون«زيرا ثأر حامل مفهوم  ؛دشو مي اش روشن جاهليثار از نظر كاركرد 
اي از عصر جاهليت  اش جلوه كاركرديدر ابعاد  العرب است؛ يعني ايامتوأم با جنگ در بستر 

 .همـراه بـود   ،استجنگ  ةكنند تداعيكه باز  ،ثار با پيمان و عهد بستن ،گذشته از آن .است
هـر كـدام از    .الاسود اخـتلاف افتـاد   ةحجرميان قبايل بر سر نصب  قبل از بعثت پيامبر مثلاً

در نهايـت تشـتي از   . كوشيد اين افتخار نصيبش شود كه سنگ را نصب كند مي سران قبايل
نشـان   توانست در شرايط نـاگوار  مي خون آوردند و دست خود را با خون آغشته كردند كه

اولين كسي كـه وارد مسـجد    اما خوشبختانه سران تصميم گرفتند .ند براي جنگ باشدسوگ
اقبـال   خوشاز قضا آن انسان . سنگ را نصب كند؛ يعني اين افتخار به او خواهد رسيد شود

اي عهـد   قبيلـه در شـرايط اجتمـاعي و    .)175 :1377، ابن هشام( بود) ص( حضرت محمد
همنشيني معنايي و كاركردي داشت كه حاصل  ةرابطحسب و جنگ  با نسب ور اث جاهليت

خدشـه بـه ايـن     .بـود بقاي اجتماعي قبيله  و در نهايت امنيت روحي و رواني اين همنشيني
اي در قالب يك نظام ارزشي و معيشتي براي خـود   قبيله ةجامعنقض عدالتي بود كه  امنيت

لاينفك حيـات دفـاعي قبيلـه     تقابل با عوامل بيروني و مزاحم هميشه جزء. تثبيت كرده بود
تخطـي و  ، يكي از معضلات ثار نداشتن حدود و ثغـور ، گفته شده ك چنان. دش مي محسوب

چـون   هم بود كه گاهي اوقات ها اي جنگ زنجيرهو امكان گسترش  ،ناپذير بودن آن بيني پيش
  .)290- 285: تا بي، ابن اثير( انجامد سال به طول چهلحدود  توانست مي سوسبجنگ 
پود اجتماع بلكه در  و تنها در تار نهترين شاخص عهد جاهليت بود كه  ها مهم ين جنگا
، حـب و بغـض   ةصـبغ بـا  هـا   آن هاي ذهني شاعران جاهلي ريشه دوانيـد و در اشـعار   لايه

بـود كـه    دليـل اين   به جنگ بني بكر و بني تغلب .و تفاخر به نگارش درآمد ،كينه، عصبيت
سـوي   بـه شـود و   مي افسارش پاره )مره نجساس ب( بني بكر ةيس قبيلئرخالة   وسسشتر ب
 س حوالـه بسـو سـوي شـتر    بهكليب تيري  .گردد مي ديگر به نام كليب وائل روانه ةقبيلشتر 
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 )از بنـي تغلـب  (بنـي بكـر و وائـل     ةقبيل ـرئـيس   نجا درگيري و نزاعي ميا و از ايند كن  مي
كه قابل (جا  ثار در اين. )282: 1374، بييعقو( شود مي كه موجب قتل وائلد شو  مي ور شعله
كـه   ،نام عـدي به ، برادر كليب وائل .يابد ادامه مي وار گيرد و زنجير مي شكل) بودنبيني  پيش

انتقام وي  .ثار را در قالب اشعار و حماسه پروراند، همان مهلهل شاعر در عهد جاهليت بود
تا حد حكايات ابدمـدت  كه طوري  هب ،خواني و تفاخر پيش رفت حماسهسو با  همو توأمان 

جنگ چقدر گسـترده خواهـد    ةدامننبود م همبراي مهلهل  .جريان يافت قهرماني ةجاودانو 
تبعـات منفـي و ناپسـند     ثـار . دشساله  چهلموجب تداوم جنگ  توجهي بيتبعات اين ، شد

افـواه  ي در يها المثل ضربصورت  بهعصر جاهلي  ةجامع ةپيكرگزندهاي آن بر  كه ،خود را
گر شد و در بستر اجتمـاعي و در   جلوهشوم و موهوم  ثار جا اين. جاي گذارد بر، جاري شد

   .بازتاب منفي پيدا كرد نهايت سنت شفاهي قوم عرب
داحس و  .شود مي مربوط» داحس« دار دامنهاز اشعار زهير بن ابي سلمه به جنگ  بخشي

اختلاف افتـاد و بـه جنـگ    ها  آن احباننام دو اسب بودند كه در جريان مسابقه ميان ص غبرا
  .)75: 1363، ابن كلبي(طولاني داحس انجاميد 

 ،اقتصادي، بنا به دلايل اجتماعيممكن است شود كه  مي تاريخي بالا روشنهاي  از مثال
و  ،عطوفـت ، نـوع  هـم و منافع قبايل در حفظ نظم و امنيت اجتماعي از يك سو و عشق به 

اما متأسفانه اين پديده ، بايسته و مثبت تلقي شود امر اين ديگراي از سوي  عشيره بستگي هم
زمينـه را بـراي گسـترش و    ه ك ـ چنـان ، فراتر رفت) اش جاهليدر مفهوم ( از حدود اخلاقي

هـاي خـود قيـد     خواهي خوندر واقع برخي اقوام عرب در . دكرتعميق كينه و جنگ فراهم 
صـورت عادلانـه و    بـه خواهي  گاه خون يچه زدند و چه بسا مي اي را قبيلهپيامدهاي مخرب 

 هاي مكرر و نابرابر طرفين بينجامـد  قتلخواهي به  و ممكن بود كه خون داد نميمقتضي رخ 
  .)109: 1405، ابن حبيب بغدادي(

پيمـان در   هـم تر و  گير شدن قبايل بزرگ گريبان، جدا از حدود حقوقي ثار، ديگر ةلئمس
. انـداخت  مـي  خطـر  بهالعرب را  ةجزيرش اعظمي از هاي جاهلي بود كه كل امنيت بخ جنگ
ساز تحول تدريجي در سنت ثار از سوي برخي  زمينهتوان  مي عوامل بالا را ةمجموع اًتلويح

سـو بـا تحـولات     گام به گـام بـود كـه هـم     و كه البته اين تحول امري بطئي قبايل پنداشت
  .فرهنگي در سازمان اجتماعي قبايل پيش رفت ـ اجتماعي

  
  برخورد خردمندان جاهلي با ثار .7

جـو   برخـي مـوارد   در جهـات منفـي ثـار    تعميـق و  ،حس تفـاخر   ،هاي نابرابر جنگوقوع 
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اي بـراي حفـظ و بقـاي     قبيلهاگرچه جوامع . العرب پديد آورده بودةجزيردر را نامساعدي 
 ايـن جهـد  ا ما، ندنك مي همواره جهد و كوشش هاي فرهنگي و نمادهاي خاص خود ارزش

كه موجب  ه باشدانساني و معيشتي در پي داشتبا حيات  تبعات مغاير تواند مي هي اوقاتگا
 يثبـات  بـي هـا و در كـل    حركت كاروان، تجارت، سلب امنيت و آسايش جهت امرار معاش

جاهلي موجود در وصـف قهرمانـان جنـگ و تفـاخرات      در مقابل اشعار. دشو حيات قبايل 
انگيز ياد  نفرتويرانگر و  اي هعنوان پديد بهرد كه از جنگ اشعاري وجود دا ،اي قبيلهقوي و 

گونه كه اشعاري در مدح جنگ وجود دارد در مقابل اشـعاري   همان ،عبارت ديگر به. كند مي
 ةهم ـرسد كه جنگ هميشه مطلـوب   مي نظر بهبنابراين . نيز در مذمت آن سروده شده است

كه همانند نگاه مدعيان صلح در جهان امـروز   بلكه آشوبي پرماجرا بوده، قبايل و افراد نبوده
  .مخالفاني داشته است

ايد و  چشيدهايد و آن را  دانستهكه  آنو جنگ چيزي نيست جز : گويد مي بن سلمي زهير
 و كنيـد  مي كنيد با نفرت و بدي ياد مي هر گاه از آن ياد. اي نيست تازهآن چيز  ةدربارسخن 

 پس با شـما جنگـي دنـدان بـه دنـدان      ،وري شود پررنج شعلهكنيد  مي ورش شعلهگاه كه  آن
شـود و   مـي  دار بچـه آورد و سپس  مي وجود بهبديمن و بداقبالي را هاي  گاه بچه آنو  كند مي
  .)15- 14 :1970، قباوه(گرداند  مي يتيم

گناه را هـدف   بيچرا كه افراد  ؛آشوب و بديمن است جنگ: گويند مي بعضي اعراب
مـردم هنگـام    :گويـد  مـي  كميت در اشعارش .)127، 1 ج :1925 ،دينوري( دهد مي قرار

 نـد ا اذيـت و آزار آن از جنـگ فـراري   دليـل   بـه ند و عالمـان  ا جنگ پراكنده و فرقه فرقه
جنـگ چگونـه اسـت؟     :ال شدؤس كربيمعد بن عمرواز  .)68 ،1 ج :1411 ،عبد ربه ابن(

و هـر كـس در آن از خـود     هر كس در آن استقامت كند سرشناس. مزه است تلخ :پاسخ داد
چـون   :گويـد  مـي  شاعر است كه ةسرودها مانند  سخناين . شود مي ضعف نشان دهد نابود

، زشت و سـفيدموي . لنگان شده و زشتي آن آشكار گرديد دوباره پير و بدون ياور برگشت
 .)334، 2 ج :1964 ،مسـعودي ( بـدي اسـت   چه چيزيدن يبوزننده و براي بوسيدن و  نقاب

را اش عـبس بـا ذبيـان     قبيلـه هـاي   زهير احساسات و ديدگاهش نسبت بـه جنـگ  قيس بن 
دشمني  ةمسخررا  بني بغيض به صلح روي آوريد و ما ةقبيلاي  :كشد مي گونه به تصوير اين

و جنـگ چـون    :گويد مي قيس بن الاسلت و قرار ندهيد و دوستي و مودت را بر هم نزنيد
  .)322: 1407، ابوعبيده(نه دارد اي زرد و بيمارگو چهرهدرد  صاحبغولي 
ور  شـعله  ارتباط با نتايج منفي سنت ثـار در  توان در مي ها را مخالفترسد اين  مي نظر به

جـاهلي   ةجامع ـ ةخزنددريجي و تواكنش  .دكرآتش جنگ ميان عرب جاهلي تحليل دن كر
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 ةجنبريج از تد هكه بمخالفتي  .است اين امر اين سنت بيانگر مخالفت حداقل گروهي باعليه 
 بيـانگر  جـاهلي  ةجامع ـپرسـتي در   بـت بحران  چون هم اين تحول. عيني يافت ةجلو  ذهني

بـه   پرستي افرادي وارسته مانند جندب بن جناده بتاگر در بحران  .بود سنت ثار بحراني در
در بحران حقوقي ثار نيـز افـراد بزرگـي     )219: 1405، ابن سعد( دنپرداز مي ها بترسوايي 

به مبارزه  چون عبدالمطلب الشعراي عرب و يا بزرگاني هم ملك يزهير بن ابي سلمچون  هم
هاي خردمنـد و   انسان ،سلامن نظربنا به . پردازند مي با سنت ضد انساني و ضد توحيدي ثار

كوشـند تـا بـديل     مـي  و آينـد  مـي هـاي غلـط بر   سـنت دنبال اصلاح  به  ورز هر زمانه انديشه
هـاي   بـديل و جـايگزين سـنت ثـار بـا       نهـاد كننـد   پسند بشر پيشتري براي اعمال نا انساني
   هــاي فكــري ايــن خردمنــدان اســت جلــوهاز ، مــثلاً پرداخــت نقــدي يــا ديــه، تــر انســاني

)Lammens, 1926: 82.( سـتايد  مـي  در اشعار خود هرم بن سـنان ذبيـاني را   زهير بن ابي سلمي، 
و نوادگانشـان  هـا   آن در ميانثار نعقد كرد و از نامه م پيمانچون ميان قبايل عبس و ذبيان تفاهم و 

بنا به . )49: 1384، سبع معلقات(از بين برد ها  آن جلوگيري كرد و عطش انتقام را در ميان
 اي بـود كـه در   وارسـته نخستين انسان  )ص( عبدالمطلب پدربزرگ محمد ،ابن هشام ةسير

ه را براي جبـران آن از طريـق   سنت شوم ثار را از بستر جاهليت زدود و زمين عهد جاهليت
  .)140- 135: 1377، ابن هشام( دكرفراهم صد شتر 

سـاز   زمينـه ديه را بايستي تحولي بسيار متأخر در سنن جـاهلي دانسـت كـه     از اين زاويه
در واقـع اصـلاح   . دش ـاسـلامي   ةجامع ـت در ي ـحكم و و پيـدايش حكـم    تحولات قضايي
 ماند چنان پابرجا هم) ص( شت كه با بعثت پيامبرچنان با روح اسلام توافق دا عبدالمطلب آن

توان يكي از دستاوردهاي  مي اصلاح سنت غلط ثار را .شد صورت ايجابي با آن برخورد هو ب
سـاز   زمينه حقوقي و قضا ةعرصانساني عصر جاهليت دانست كه در اسلام ماندگار شد و در 

و ويرانگـر  ، ناپـذير  بيني پيش ، بار يانكه از تبعات ز عبدالمطلب براي آن .دشتري   تحولات مهم
نهاد كرد كه روايت آن در منابع فقهي ما آمـده   صد شتر پيش  قتل ةديثار جلوگيري كند براي 

  :با امام علي آمده چنين است )ص(رسول حضرت  ةنام وصيتترين روايت كه در  مهم. است
دت عبدالمطلب پـنج سـنت   توصيه كرد كه اي علي همانا ج) ع(منين ؤاميرالمبه  )ص( پيامبر

ها را در اسلام ساري و جاري ساخت كـه   استوار در عصر جاهلي تأسيس كرد كه خداوند آن
  2).199 ،29 ج: 1440، الشيعه  وسايل( بود قتل يجا به شتر صد ينيگزيجا سنتها  آن ةاز جمل

تقبال بـا اس ـ  يهاي انساني زهير بن ابي سلم آموزهگامي عبدالمطلب و  اين تحول با پيش
كـش و   هاي مديد در دار سال ريشهصورت يك بيماري مزمن و  بهثار  .رو نشد ههمگاني روب

وقتي قتلـي    مثلاً در اوايل .كرد اي كماكان در برابر مصلحان مقاومت مي قبيلهقوس منازعات 
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بـه ديـه    خواستند كه به جـاي قتيـل   مي )ولي دم(مقتول ولي قاتل از  ةخانواد ، افتاد مي اقفات
راحتـي شـكننده    بهزيرا سنت ثار  ؛سخت بود كه ولي دم به ديه بسنده كند اما ، اضي شوندر
تدريج اصلاحات اخلاقـي در ذهنيـت جـاهلي     هب  اجتماعي و لازم بود كه در تحولات ودنب

يعني نوعي استخاره در مفهوم جـاهلي   »لامزا«خرافي در چنين مواردي از سنت . رخنه كند
وساطت اين ). 342- 338: 1374 ،يعقوبي(د ش  نهاد ديه استفاده مي پيشآن براي پذيرش يا رد 

جاهلي پا به عرصـة حـدود و قصـاص بـه      آن بود كه هنوز عرب دهندة نشان مراسم جاهلي 
پـود   و بر تار هاي عصبيت علقههنوز . جويانه در مفهوم اسلامي آن نگذاشته بود تساوي ةشيو

توانست اين سنت ديرين را در مـدتي كوتـاه بـه     مي او چگونه. سايه افكنده بود اش وجودي
 »ديه«و حسبي خود را فداي عنصري به نام  ،نسبي ةعلق، بستگي همو حسن   فراموشي بسپارد

آن در همـان   ةنطفتوان گفت كه  مي اما، است لاح ديه پيش از اسلام شكل نگرفتهطاص .بكند
هدفت اوليه از برابر نهادن شتر . فتدوره بسته شد و با ظهور اسلام رشد تكويني به خود گر

 .ازا بود مابهآن از طريق تعيين  قطعريزي و  جلوگيري از تداوم خون بها در مقابل خون

و به هيچ قيمتي حاضـر   كنيم نميما ديه پرداخت « :ويدگ مي شاعري جاهلي به نام عوفه
اين  .)48 ،11 ج :1368، ابوالفرج اصفهاني( »بپذيريم نخواهيم شد ديه را براي مقتولان خود

آن بـود كـه ميـان ولـي دم و قاتـل توافـق و        دهنـدة   نشانهاي جاهلي در برابر ديه  مخالفت
تسـليم ولـي دم    دار آن ريشههاي  با در نظر گرفتن عصبيت و ارزش .رضايت وجود نداشت

 لذا. دش  مي محسوب بالعر ديننوعي توهين به شرافت قبيله و در واقع تقليل  در مقابل ديه
 جديـدي ميان ولي دم و خاندان فرد مقتول لازم بود شـرايط   ةرابطبراي هموار كردن درك 

 دو طـرف . كـرد  مـي  نـام حكـَم تجلـي پيـدا    ه ب يدر شخص جديداين شرايط  .فراهم شود
نـام و   نيـك هـاي   خانـدان معمولاً به  ها حكم .ندكنخواه انتخاب  بايست حكمي را به دل مي

 بودنـد  حسب برخوردار و ،نسب، ز شرايطي مانند شيخوخيتا و متنفذ عرب تعلق داشتند
  .)29- 27: 1984، حامد عبدالرحمن(

اعراب حكامي داشـتند  . تدريج هر قبيله حكميت را نهادينه كرد هب زمان جاهليت يطدر 
در ميـان اعـراب دينـي     چـون  .ندشد  ها متوسل مي آن و دعاوي به ،اختلاف ،كه در امور ثار

، شـيخوخيت  ، داري اهل امانت كه لذا افرادي ،دشود كه مصدر قوانين مدون شكل نگرفته بو
  ).258: 1374، يعقوبي( دندكر  مي در مواقع مقتضي ميان طرفين حكم بودند درستي و ،مجد

 قبايل به حاكميـت  ميان كه دراست از افرادي به نام حكم ياد شده  در منابع صدر اسلام
، اكتم ياديإ ساعده بن قسُ ،، شاعري به نام اخطلوائلبكر بن از  .)337: همان( پرداختند مي

حابس، سلمه بن نوفل، صفوان بن اميه و در نهايت  نحكيم معروف عرب، اقرع ب يفيبن ص
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 ،ه اسـت ها در بطن اسلام جاي گرفت ـ آن كه سنن ،افراد شريفي مانند ابوطالب و عبدالمطلب
  ).28- 27: 1984 ،حامد عبدالرحمن( حكيمان وقت ياد شده است مقام در

 .بـود  يجـاهلي و تكامـل اجتمـاع    ةتحول در روحي دهندة ذكر اسامي بالا در منابع نشان
يكي از دلايـل آن   كه نشده استگونه كه بايد بررسي  آن حكميت پيش از اسلام ةلئمس البته 

چـه   آن. است و مكتوب شدن آن در دوران متأخر و بعد از اسلام شفاهي بودن سنت عرب
 ـ در حقيقـت تـا پيـدايش كتابـت     جاهلي معروف اسـت  به نام ادب صـورت شـفاهي و    هب

روايات كهن و اشـعار كسـاني چـون    . الاذهاني در باور و زبان مردم جاري و ساري بود بين
 نواي ـصـورت د  بهدوم هجري  ةسداز اواخر ، ل و ديگرانطاخ، بن كلثوم عمرو، يسقال وامر

يكي از منابع مهـم عصـر جـاهلي در     ،اين رو از .و به دوران بعدي انتقال يافتد شتدوين 
ساختارهاي اجتمـاعي و   و هاي فرهنگي شاخصهواقع همين ادب جاهلي است كه نمايانگر 

گيـري   شـكل ، پرداختن به ثار ،به همين دليل. است عبادي جاهليت از جمله سنت كهن ثار
آن  گـر دي جزئيـات  و خـواهي  خون، در امور قضايي آناجراي  ةنحو مخصوصاً و حكميت
تر تبيـين   بيش، چه در اين تحقيق مورد نظر بود آن .است اي جداگانه پردازش ويژه ونيازمند 

هاي عصبيت و حميت جاهلي بود كه تحت تأثير تحـولات   مؤلفهعنوان يكي از  بهسنت ثار 
و با قوت گرفتن حكميـت و در نهايـت   د شطيف لتدريج ت هب  اجتماعي و حكماي جاهليت

اي طرح  جداگانهواكنش اسلام بايد در بحث  .دشرنگ  كمجاهلي ثار هم  ةصبغ ظهور اسلام
مباني اعتقـادي و اخلاقـي عـرب     اين دين توحيدي توان فرض كرد كه مي اما حداقل ،شود

. اين انقلاب در سنت ثار هم بسيار عميق و سازنده بود تأثير .تدريج اصلاح كرد هبجاهلي را 
مستقيم اسلام با سنت غلط ثار و تبعات  ةمواجهاز  ديثطوري كه در برخي روايات و احا به

گيري  شكلو ، حكميت، قضا ةلئمستأثير اسلام در . اجتماعي و اخلاقي آن سخن رفته است
صـورت تـاريخي و تـدريجي بـود و در      هبعفو و  فقه و مفاهيمي چون قصاص ةاولياصول 

يير عمـر  عت هب. را وضع كرد ديديجاسلام قانون ثار را اصلاح كرد و قوانين انساني  گذر زمان
و كسـي كـه از خـود دفـاع      ه اسـت سراسر عصر جاهليت با مفهوم جنگ نمايانده شد، فروخ
 وي .)1964، فـروخ  عمر( شد ميستم  به اوكرد  نميو اگر كسي ستم   رفت مي كرد از بين نمي

جنگ  .است شدهاشاره به آن هاي قرآني  آموزهدر بستر  كه داند مي جاهليت جنگ را محور
؛ 21: لقمـان ( با آن مبارزه كـرد  قرآنكه  شد مي تلقينزد اعراب  در صورت سنتي موروثي به

 ،خواهي خون ، طور مستقيم اشاره به جنگ هبنابراين ثار در عصر جاهليت ب .)103 :آل عمران
و به آن  كنداسلام يك قرن در مقابل آن مقاومت  مقدر بود ي داشت كهدآبا و اجدا يسنتو 
  .خارج كندش ا اي قبيلهخشن عمل و  شكل ضد انساني و آن را از هددالهي  ةبجن
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  گيري نتيجه. 8
و بازنمودهاي  وجدان به مكانيكي بستگي هم ةدوركيم در نظري ،شد گفتهدر مقدمه ه ك چنان

بـر ايـن    .داشـت كيد أتقواعد سخت اخلاقي و ، انسجام شكلي و ملموس، شباهت، جمعي
 نهايت كل قبيله حيات به جمع و فرد و در ها و هنجارها ين ارزشنماد ةمجموعيك ، اساس

كنـد و بـازنمود    مـي  ديديم كه اين نظام ارزشي در قالب انسجام خود را بازتوليد .بخشد مي
يكـي از نمودهـاي    اجتمـاعي عـرب جـاهلي   ثار در فرهنگ و ساختار . كند مي جمعي پيدا

سـو بـا    حسـب و نسـب هـم    .افـت ي مـي  كه با حسب و نسب پيوند حميت و عصبيت بود
عقايدي مانند هامه در واقع يك نظام نمادين فرهنگي را در جاهليت شكل داده و يك نظام 

  .)بستگي هم( و اعتقادي پديد آورده بود ،ارزشي، خويشاوندي محكم با اشتراكات خوني
د يم كـه بـه رفتارهـا و اعمـال فـر     يرو هبا يك وجدان جمعي روب جا به تعبير دوركيم اين
شـد و   مـي  گونه تخطـي از آن گنـاه نابخشـودني محسـوب     طوري كه هر به ،دهد مي شكل

روح  ةغلب ةدهند نشان غيرشخصي بودن ثار، ديگر سخن به .انگيخت ميواكنش كل قبيله را بر
عمدي يا غيرعمدي بـودن قتـل    و ولي دم به مقصر بودن قاتل مثلاً .جمعي قبيله بر فرد بود

ايـن بـازنمود جمعـي ثـار      .شـدند  مـي  قاتـل محسـوب   قبيله ةهمبراي او  و كاري نداشت
. شده است مي گر جلوهاعمال و رفتار اجتماعي  الاذهاني تداوم يافته و در قالب بينصورت  به

هـايي از   مصـداق تاريخي  حقايقعنوان  بهو بسوس  ،بني تغلب، بني بكر، داحسهاي  جنگ
  .له بوده استئاين مس

زيـرا در   ؛تنبيهي بود نـه ترميمـي   يكنش ثار، ريخي ياد كرديمه از برخي شواهد تاك چنان
 .شـد  مـي  گرانه اعمال صورت خشن و سركوب بهثير وجدان جمعي أاي تحت ت قبيله ةجامع

احساسي از تعبير دوركيم  بهداد و  مي اين كنش روح قبيله را در برابر خطرات بيروني تسكين
و به ميـان قبايـل    اركرد ثار از حدود قبيله خارجك ديديمه ك چناناما  .آورد مي امنيت را پديد
 جمعـي قبايـل بـاقي    ةحافظها و  خاطرهشد و حتي تا ساليان متمادي در  مي مختلف كشيده

توانسـت بـا    نمـي  ،انجاميـد  مي بار مرگهاي  كه هميشه به كنش ،اين ميراث ويرانگر .ماند مي
انتقـادي از   ـ خودهاي  ن واكنشاين بود كه نخستي .شاعران سازگار باشد آزاد و لطيف روح

بايد بر اساس حسب  مي اين افراد كه .جاهلي در زبان تجلي يافت ةجامعسوي اين طيف از 
ه ك ـ چنـان ؛ امـا  را نداشتندعليه سنت ثار  توانايي شورشخود وابسته باشند  ةقبيلو نسب به 

را پيـدا كردنـد و    خـود  ةقبيل ـاي امكان مواجهه با وجدان جمعي  اندازهو تا  تدريج هديديم ب
بيـرون آمدنـد تـا     آن كمـي هاي  ها و اشتراكات قبايل و توتم شباهتتعبير دوركيم از نظام  به

عرب بـه  نگرش سنتي  پيامدهاي .عنوان يك مطرود ديده شوند بهحتي  از درونها  آن برخي
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 ـ، مكانيكي و وجدان جمعي بود بستگي هم كه برآمده از ،عدالت تـدريج موجـب شـد تـا      هب
در كـه  شاعراني  دليل، به همين .ايي در مفهوم جاهلي آن دوره به مبارزه با ثار بپردازندحكم

عصـر   ةجامع ـكم دچار بحـران روحـي در    كم، عصر جاهليت از تبعات شوم ثار آگاه بودند
 جـاهلي  حكميت عصـر  ةعرصدر چون اقرع بن جابس  همورود برخي از آنان  .خود شدند

نيـز از شـعراي عصـر    ي سـلم  ابـي  ابن زهير .شوم ثار بود ةديدپاز ها  آن آگاهي ةدهند نشان
نشان  تحولات اجتماعي از اين دست .جاهلي بود كه به تبعات ثار در بستر عصبيت پي برد

تـدريج   هبا ظهور اسلام ب .دنبال اصلاح و انتقاد از خود بود هجاهلي ب ةجامعاز آن داشت كه 
  .در خود پذيرفتهاي اسلامي را  بسياري از ارزش روح جاهلي

ظهور مصلحان و منتقداني چـون عبـدالمطلب و   رغم  بهدار  ريشهاين سنت ، با اين حال
 ايـن تدريج  هتعبير دوركيم ب بهجا  در اين .تدريجي خود ادامه داد تبه حيا حتي ظهور اسلام
  بهجان  كمصورت  به شود مي كه با شكنجه و مجازات مستقيم نمايانده) ثار( مجازات تنبيهي

 اما ايـن تحـرك   .كند مي سمت و سوي مجازات ترميمي يا مجازات غيرمستقيم تحرك پيدا
تعبيـر   بهو عصبيت جاهلي يا  بستگي همگذار از آن  .هاي طولاني تداوم يابد مدت مقدر بود
مـدت بـوده    طـولاني امري تدريجي و  مكانيكي جوامع بدوي بستگي همگسست از  دوركيم
دنياي مدرن  قبايل در مكانيكي بستگي همدوران هاي  ي از سنتبسا امروز هم آثار چه .است

  .تواند در تناقض باشد نميدوركيم در اين تحقيق  ةنظري اما با تلقي ،باشد بازمانده
  
  ها نوشت پي

 

بلكه در معناي مثبـت بـه    ،)دزد( منفي معناي در نه هميشهتاريخ عرب جاهلي صعاليك  در البته .1
صرف نظر از . شود يم تعبير نيزدر دفاع از حقوق ديگران و حتي بخشنده  مرد جوان و ارمعني عي

موجـب پيـدايش صـعاليك     چـه  آناي در عرب جـاهلي،   هاي ضد قبيله ها و شورش اين گرايش
هـا حرمـت و منزلتـي نداشـتند و      نگـاه آن  ينبا ا .بود ي خوني از جانب مادراتهام آلودگ ،دش  مي

عنـوان   با اميه بني عصردر  چه بعداً پذيرفت، مگر آن صورت واقعي نمي هها را ب پدري فرزندي آن
بـه قبيلـه شـامل افـرادي     نداشـتن  تعلـق   ،حال به هر. رفت كار هبدر مورد زياد بن ابيه  لحاقاست

يـا شـامل افـرادي     .شـد  و غيره مـي  ،د، متهم به نداشتن نسب خاص، بردگانگريز يا مطرو سنت
  .پيوستند ديگري مي ةو به قبيلشدند  ميخود جدا  ةاز قبيل »ولا«شد كه از طريق  مي

يـا علـي ان   : اله لعلـي عليـه اسـلام قـال     عن جعفر محمد عن آبائه، في صويه النبي صلي االله عليه و .2
سن في القتل مائـه مـن الابـل    ... ه خمس سنن اجراها االله له في الاسلام عبدالمطلب سن في الجاهلي

  .فاجري االله ذالك في الاسلام
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